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Eschatologie als Zeittheologie

Teil I: Zeit und Tod

I. Eschatologische Konstellationen

Lange stand Eschatologie fur die Lehre von den Letzten Dingen, den
Eschata wie Tod, Auferstehung, Gericht, Himmel, Holle, das Ende der
Welt.1 Eschatologie begegnete erst am Ende aller Traktate, und zwar
nicht als deren kronender AbschluB, in dem sich alles andere sammelte,
sondern — entsprechend zeitiiblicher apokalyptischer und endzeitlicher
Spekulationen - als ein Ende, mit dem alles abbrach oder gleichsam zu
ewiger Ruhe kam.2 Die Zeit wiirde aufhoren; die Welt wurde «gewesen»
sein, namlich eine Vergangenheit, die nach dem universalen Gericht kei-
nen mehr kummert. Die Schrecken des Todes warden durch die ewigen
Schrecken der Holle abgelost werden; die Leiden der Welt in die Freuden
des ewigen Lebens verwandelt werden. Gegen dieses barocke Bild vom
Weltende stand aber seit jeher die eschatologische Zentralkategorie der
Auferstehung (der Toten/des Fleisches) — der Grundsatz christlichen Be-
kenntnisses — wie ein Leuchtfeuer in der Brandung: Wenn wir namlich
mit unserem Fleisch bleiben sollen, dann wird Gott unserer mitsamt un-
serer Geschichte gedenken mils sen, und zwar in alle Ewigkeit. Wenn wir
in unserem Leib bleiben sollen, dann wird das Materielle, das Zeitliche,
das Weltliche der Welt nicht etwas Wegzudenkendes, etwas Zu-Uber-
windendes sein. Wenn wir leiblich bleiben sollen, dann wird mit uns un-

1 Vgl. NOCKE, F.-J., Eschatologie, DUsseldorf 51995, 11 (Leitfaden Theologie VI);
KEHL, M., Eschatologie, Wiirzburg 21988, 17. Natiirlich kennen und nennen verschie-
dene Autoren andere oder zusatzliche «Eschata»: Fegfeuer, Zwischenzustand, Parusie,
Neue Schopfung. Vgl. dazu die Integration der Eschata in der Fokussierung auf Aufer-
stehung, Gericht, Himmel und Holle bei FERGUSSON, D., «Eschatology», in: GUN-
TON, C. (Hg.), The Cambridge Companion to Christian Doctrine, Cambridge 1997, 226-
244 (hier 224), die sich fuglich aus einer anthropologischen Bezugnahme ergibt.

* Vgl. RATZINGER, J., Eschatologie - Tod und ewiges Leben, Regensburg 61990,
17 (KKD 9).
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sere Sozialitat auferstehen; dann stehen wir in einer Solidaritat mit allem
Weltlichen, an der auch Gott nicht einfach vorbei kann und ohne die
auch Gott nicht mit einer einzelnen, vom Leib getrennten Seele glucklich
werden kann.

7. "Vom esehatologischen Prin^ip

Es waren zwei epochale Entdeckungen Albert Schweitzers in seinem Er-
gebrusbericht zur Leben-Jesu-Forschung, die den Stellenwert der Escha-
tologie im 20. Jahrhundert schlagartig verandern sollten: 1. Jesus hat mit
seiner Reich-Gottes-Predigt das unmittelbare Weltende verkiindet und
erwartet. Auf radikale Weise war Jesu Botschaft »#r-eschatologisch.3 2. Je-
sus stand so sehr unter der Naherwartung des Kommens Gottes, nam-
lich unter seiner zeitlichen Nahe, daB er alle seine Krafte auf die Realisie-
rung dieses Kommens zu seiner Lebenszeit, noch vor Beendigung seiner
Mission, gesetzt hat (vgl. Mt 10,23). Mit seinem Tod noch wollte er die
Gottesherrschaft herabzwingen.4 Gott aber blieb auch angesichts des To-
des Jesu tatenlos.

Mit diesen radikalen Erkenntnissen erlangte Eschatologie einen ganz
neuen theologischen Ort. Das ganze Gefuge der Dogmatik stiirzte um
die Eschatologie herum ein und muBte neu errichtet werden.5 Denn zum
einen brachte Schweitzer zur Erinnerung, daB die Botschaft Jesu nicht
das Herauswachsen des Gottesreiches aus der Geschichte meint, son-
dern ein Einbrechen in Geschichte. Mit der Erfahrung dieser revolutio-
na'ren Nahe des Neuen, des Kommenden, in der sogenannten Naherwar-
tung war der Motor christlicher Theologie wiederentdeckt. Zum anderen
hatte Schweitzer diese neue Mitte christlicher Theologie dennoch para-
doxerweise sogleich wieder erledigt. Denn es muBte doch zugegeben
werden, daB sich die Hoffnung jesuanischer Naherwartung nie erfullt
hat. Zunachst konnten die Jiinger der ersten Generation noch iiber den
Tod Jesu hinaus in einer Naherwartung verharren, weil Jesus sein Leben
dafur eingesetzt hatte, damit Gott komme. Aber die Enttauschung der
Naherwartung forderte ein neues Christentum und machte nur ein sol-
ches lebensfahig — ein Christentum namlich ohne Eschatologie, ein ent-
eschatologisiertes Christentum.

Dieses Paradoxon stellte die Eschatologie vor zwei groBe Heraus-
forderungen. Zunachst war eine neue Mitte gefunden: Eschatologie fir-

3 Vgl. SCHWEITZER, A., Geschichte der Leben-Jesu-Forschung I. GCitersloh 31977,
256 (GTB 77/78).

4 Vgl. SAUTER, G., Einfuhrung in die Eschatologie, Darmstadt 1995, 33.39.
5

Zeit. Tod. Neuheit. Gedachtnis 191

5 Vgl. FERGUSSON, Eschatology (s. Anm. 1), 226.

mierte im Zentrum jeglicher Theologie. Mit den Worten von Karl Earth:
«[Ein] Christentum, das nicht ganz und gar und restlos Eschatologie ist,
hat mit Christus ganz und gar und restlos nichts zu tun.»6 Zugleich aber
avancierte Eschatologie zum zentralen Priifstein jeglicher Theologie:
Wenn es namlich nicht gelingen wiirde, den esehatologischen Urimpuls
der Botschaft Jesu vom nahe gekommenen Gottesreich trotz der Enttau-
schung urkirchlicher Naherwartung sinnvoll auszulegen, dann ware da-
mit nicht nur das Endstiick der dogmatischen Traktate erledigt, sondern
die christliche Botschaft in ihrer Ganzheit.

2. Von der esehatologischen Zeitrede

Seit Schweitzers Umwalzung brodelt es, wenn es um Eschatologie geht,
und nun handelt (direkt oder indirekt) alle theologische Rede von ihr.
«Die Eschatologie isD>, wie Balthasar treffend formuliert, «der <Wetter-
winkeb in der Theologie unserer Zeit. Von ihr her steigen jene Gewitter
auf, die das ganze Land der Theologie fruchtbar bedrohen: verhageln
oder erfrischen.»7 Jetzt firmiert Eschatologie, wie Gerhard Sauter be-
merkt, «nicht mehr als Finale, sondern als Ferment der Theologie, weil
ihre Fragen an die Wurzeln und Grenzen der Theologie reichen und zu
deren <radikaler> Begrundung fiihren.»8

Dennoch begann sich alles zu beruhigen, und es wurde wieder mog-
lich, Eschatologie-Traktate am und als Ende von Dogmatik zu verfassen.
Zwar kam man jetzt nicht mehr um die Anerkennung eines esehatologi-
schen Prinzips jeder theologischen Rede herum. Der Impuls aber, den die
Erkenntnisse Schweitzers freigemacht hatte, konnte unterlaufen werden,
indem man der zentralen Botschaft Jesu ihre eschatologische Spannung
nahm. Verfolgen lassen sich drei dieser Neutralisierungsstrategien:

a) Das Andrdngende am esehatologischen Zeitimpuls konnte neutrali-
siert werden, indem die Naherwartung in eine Stetserwartung verwandelt
wurde.9 Nun gehe es nicht mehr um das Ende der Geschichte, sondern
um die Vertikale der Ewigkeit, die in jedem Augenblick ihre Forderung
nach einer existentiellen Entscheidung stellt: «Jetzt» - in der Entschei-

6 EARTH, K,, Der Romerbrief (2. Aufl. 1922), Zurich 131984, 298. -
7 BALTHASAR, H.U. v., «Eschatologie», in: FEINER, J./TRUTSCH, J./BOCKLE, F.

(Hgg.), Fragen der Theologie heute, Einsiedeln 1957, 403; BlSCHOFBERGER, N., Wer-
den wir wiederkommen? Der Reinkarnationsgedanke im Westen und die Sicht der christ-
lichen Eschatologie, Mainz 1996, 111.

8 SAUTER, Einfuhrung (s. Anm. 4), III.
9 Vgl. die Eschatplogien von P. Althaus, K. Earth und R. Bultmann; vgl. dazu die

Analyse von MOLTMANN, J., Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, Giiters-
loh 1995, 30-39.




